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En la convocatoria para la realizacién de este libro colectivo, hay
una declaracion de intenciones que compartimos plenamente: “trascen-
der las visiones que reducen la globalizacién a procesos econdémicos o
relativos a las tecnologias comunicacionales”. Si bien es cierto que di-
chos procesos existen, son importantes y constituyen la parte mas visi-
ble de la materialidad de la globalizacién, no menos cierto es que no la
subsumen completamente, siguen existiendo otros aspectos de innega-
ble repercusion social pero cuyas dimensiones muy recientemente co-
mienzan a ser exploradas. Una de ellas es la dimension social de la
globalizacion, entendiendo por dimension social las diversas maneras
como los hombres se organizan en grupos (donde predominan las rela-
ciones primarias de sociabilidad) y en clases (donde predominan las re-
laciones secundarias de sociabilidad), convocados por disefios de futu-
ro, elaborados por el imaginario colectivo producido desde cualquier
mega estructura formal o informal de la sociedad.

La globalizacion ha impactado tanto sobre la dimensién social de
las sociedades actuales que es posible coincidir, con lo que varios auto-
res hemos venido llamando sociedad civil transnacional, la cual se com-
porta similarmente a los fenbmenos econdémicos de transnacionalizacién
del capital y mas recientemente de transnacionalizacion de la fuerza de
trabajo, muy diferentes de los anteriores procesos de internacionalizacion.
El capital, el trabajo y la sociedad civil vienen haciendo del mundo su
patria, al menos en lo concerniente a los procesos puntas colocados en
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lugares prioritarios en la agenda mundial elaborada en los paises-centro.
La sociedad civil transnacional se vertebra en la actualidad alrededor de
varios ejes tematicos: lo ecologico, lo étnico, el nacionalismo, lo reli-
gioso y lo genealdgico (cfr. Guitian, 1998), de los cuales sélo hemos de
referirnos en este capitulo a lo religioso.

En lo religioso asistimos a procesos de transnacionalizacion de la
toma de decisiones de diversas confesiones religiosas, a imagen y usan-
za de la Iglesia Catdlica, que en su tiempo fue definida por Gramsci
como “un partido politico internacional”. Esa diversidad creciente en
poder y adeptos introduce tensiones en los mapas religiosos estableci-
dos, convocando a una lucha religiosa cada vez mas beligerante. Igual-
mente, la transnacionalizacion de la fe que conlleva la globalizacién da
origen a procesos de transculturacién tanto aculturativos como
conculturativos, creandose fenémenos de hibridacion, mestizaje y
resemantizacion (Gonzéalez Ordosgoitti, 1997).

La sociedad civil transnacional religiosa: viejos y nuevos actores

En la sociedad civil transnacional -y por ende en las sociedades
civiles nacionales- vamos a encontrar el universo religioso organizado a
través de cuatro vertientes: las religiones institucionalizadas oficiales;
las religiones y religiosidades populares; las hermandades filosofico-
religiosas y las religiones y religiosidades de la nueva era. Cada una de
esas vertientes presenta una dinamica propia, tanto parcialmente parale-
la a las demas, como también interceptandose en momentos, casi siem-
pre signados por la conflictividad (fundamentalismos, nacionalismos,
violencia, migraciones). Algunos espacios religiosos se encuentran en
pugna (musulmanes y ortodoxos en Bosnia (Balic,1994); musulmanesy
catélicos en Indonesia (Poerwowidagdo,1994); musulmanes, catélicos
y ortodoxos en la ex Yugoeslavia (Vrcan,1995); catolicismo y
protestantismo en el Canada francés (Seljak,1995); ortodoxos, catélicos
y protestantes en Rumania (Aszédi y Frater, 1995); budistas e hinduistas
en Sri Lanka (Tirimanna, 1997)), por existir una lucha por la hegemonia
del control del sentido en el seno de comunidades determinadas; otros
por el contrario, se muestran terreno exclusivo de una sola de las expre-
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siones (caracterizadas por una vuelta al tradicionalismo que en ocasio-
nes puede rozar el fundamentalismo) y otros en cambio, se ofrecen como
lugares de encuentro conculturativos de varias, generando fenomenos
de hibridacion, mestizaje o resemantizacion (Gonzéalez Ordosgoitti,
1997).

Uno de los elementos comunes a las cuatro vertientes, es que la
globalizacién las ha repotenciado como nunca antes, debido al aumento
de sus recursos financieros, informaticos, comunicacionales, de feligresia
y de sentirse centro de la opinion mundial a partir de la internacio-
nalizacion intensiva de sus lazos de solidaridad y de saberse constitu-
yente de un punto resaltante de la agenda de la sociedad civil
transnacional. Todas las expresiones religiosas han dejado de ser un asun-
to sélo nacional, sus estrategias, sus tacticas, sus destinos, se deciden en
un marco de discusién y decisién internacional, pero no sélo a la usanza
de la estricta dinamica paises centro que deciden sobre paises periferia
(aunque en parte persiste), sino tomando cada vez mas en cuenta la plura-
lidad de voces de su feligresia mundial. En el marco de este capitulo, sélo
podremos tratar -por limitaciones de espacio- la dinamica socioreligiosa
globalizada de las religiones institucionalizadas oficiales.

Religiones institucionalizadas oficiales

Llamaremos religiones institucionalizadas oficiales a las diversas
maneras de relacionarse con el sentido de lo sagrado, expresadas en or-
ganizaciones con vocacion de permanencia en el tiempo, que adoptan el
continente de una institucion formalizada y que ademas gozan del reco-
nocimiento explicito del aparato estatal, de una sociedad histéricamente
determinada. Para el caso de América Latina nos estamos refiriendo es-
pecialmente a las religiones cristianas (catdlicas, protestantes y orto-
doxas), judias (askenazie y sefardie) y musulmanas (sunnitas y shiitas),
las cuales en algunos paises como Venezuela, funcionan en un organis-
mo central que les permite mantener una comunicacion institucional
permanente. Aunque existen otrasahainaciones religiosas que reunen
las caracteristicas sefialadas, éstas son numéricamente poco significativas.
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Estas religiones institucionalizadas oficiales presentan elementos
de tension tanto en su dindmica intraconfesional como interconfesional,
gue pensamos han sido potenciados por la globalizacion (comunicacional,
informatica, migraciones masivas), o creados por la dinamica de la mis-
ma. Para reflexionar sobre las mismas sefialaremos algunas caracteristi-
cas actuales intraconfesionales sélo -por razones de espacio- de las reli-
giones catélicas (dedicaremos un subpunto al catolicismo africano por
considerarlo ejemplo claro de la dialéctica universalismo, localismo,
multiculturalismo, expresada en el concepto de inculturaciéon del Evan-
gelio) y musulmana.

Dinadmica intraconfesional de las religiones
institucionalizadas oficiales

1.-La iglesia cristiana catolica romana

En el caso de la iglesia cat6lica romana, asistimos a un
cuestionamiento de la hegemonia en la produccion teolégica que hasta
mediados de este siglo mantuvieron los te6logos europeos, especialmente
los alemanes. Estos cuestionamientos se han producido basicamente en
la Iglesia no europea: América Latina, Africa y Asia. Desde América
Latina se ha objetado cual debe ser el sujeto social desde el cual se esta-
blece el reino. Se rechazan los términos genéricos de pueblo y/o huma-
nidad, y se postula la opcién preferencial por los pobres, explicitada en
la teologia de la liberacién, como manera especifica de mirar y profun-
dizar los postulados del Concilio Vaticano II.

En Africa, al cuestionamiento teolégico se suma el litirgico. En
la revision teoldgica propuesta, se propone un analisis profundo del
alcance del concepto de “semillas del verbo” (al igual como se interpela
desde las religiones amerindias). Si Dios cre6 todo, es l6gico entonces
pensar que Dios también esta presente en las religiones previas al cris-
tianismo (el cual tiene apenas dos mil afios). A nombrar esa presencia
previa estaba destinado el concepto de “semillas del verbo”, el cual si es
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asumido en profundidad deberia llevar a la aceptacién de que en las
religiones africanas (e indoamericanas) Dios esta presente, y no pueden
seguirse demonizando como ha sido la practica durante siglos. Se cues-
tiona que la aplicacion del concepto de “semillas del verbo” ha sido
débil, timida y escasa, circunscrita solo a lo sembrado en la primera
evangelizacion (siglo XV tanto para América como para el Africa
Subsahariana portuguesa y siglo XIX para el resto del Africa
subsahariana). En la interpelacion litdrgica encontramos una reivindica-
cion de la especificidad cultural africana (Dargie, 1989; Mpasi, 1980),
sélo explicable a partir de los procesos de globalizacién comunicacional,
informatica y cultural.

Si bien es cierto que la antropologia, desde finales del XIX, intro-
dujo cuestionamientos radicales a la pretensién del europeo occidental
de considerarse el hombre y la cultura por excelencia, fue sélo en la
segunda mitad de este siglo cuando esas nuevas premisas de pluralidad
cultural consiguieron el suficiente eco, para hoy en dia formar parte de
la epidermis cultural mundial y ser consideradas sustancias primeras del
modo de ser de las sociedades. Se colocé de relieve que la codificacion
litirgica romana obedecia a una historia y modo cultural especifico, in-
capacitado por lo tanto para representar a todas las sociedades. Desde el
punto de vista africano se evidencié que la liturgia romana representa
una concepcion represiva del cuerpo, el predominio de lo oido sobre lo
visto (de ahi la iconoclastia de origen protestante presente en la iglesia
catolica de este siglo, como supuesto necesario para el didlogo con la
modernidad); del oido sobre el olfato (reduccién de los inciensos,
aromatizaciones y uso de cirios, en este Ultimo caso observamos la “mo-
dernizacion del culto divino” al sustituir las velas de cera o de derivados
del petréleo, por pequefias lamparas que funcionan con electricidad,
creando momentos de devocion eléctrica); del oido sobre el tacto (los
fieles son individualizados en la liturgia y solo se tocan, formando co-
munidad, en momentos escasos Yy limitados a “una palmadita fraternal”)
y del oido estético sobre el movimiento (la Misa es sélo un aerobic de
bajisima intensidad, ni pensar en la celebracién con danzas de los siglos
medievales). De esa lucha cultural litdrgica escenificada en la iglesia
catdlica africana pudo formularse la llamada Misa Luba (Sound of
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Eternity) en los afios ochenta, con musica y danzas africanas, muy supe-
riores en cuanto a la aplicacion de una interculturacion adecuada, tanto
a la Misa Criolla Argentina de Ariel Ramirez escrita en 1921, la cual
adapta de la manera mas “light” posible la musica folklérica argentina a
las cinco partes musicalizadas de la Misa (Kyrie, Gloria, Credo, Sanctus
y Agnus Dei), logrando -en términos del Folklorélogo Carlos Vega- una
“proyeccion folklorica de tercer grado”, como a la Misa Flamenca de
Fernandez de Latorre y J. Torregrosa, la cual si bien alcanzé musical-
mente una “proyeccion folklérica de primer grado”, es decir, mayor cer-
cania entre la musica flamenca y su conversion en masica de la Misa, no
introdujo el aspecto danzario en la celebracion ritual.

En Asia la discusion teoldgica es mas espinosa, por encontrarse el
cristianismo con religiones mas antiguas que él, aunado a que también
tienen tradicion escrita y una reflexion teoldgica sofisticada, con clases
sacerdotales estables, consolidadas y numerosas, lo cual indica la
profesionalizacién de la reflexién religiosa tradicional asiatica. El
taoismo, el budismo y el hinduismo presentan retos dificiles para una
concepcioén cristiana del mundo. No goza aqui el cristianismo de las
ventajas relativas de su expansion en América y Africa, en donde se
confronto con religiones sin codificacion escrita exhaustiva, carentes de
un marco temporal histérico traducible al lenguaje occidental por estar
incluido dentro de tiempos miticos, que aunque hoy se ha demostrado
gue estos tiempos miticos no son exactamente circulares sino basica-
mente histéricos, esta cualidad no es facil de discernir razén por la cual
estas religiones fueron clasificadas como cosmogadnicas, no histéricas,
cualidad que fundamentaba la supuesta superioridad del cristianismo,
religion que si podia evidenciar su historicidad y por ende la historicidad
de la revelacion. Pero tal operacién no podia ser puesta en marcha en
Asia por ser estas religiones (taoismo, budismo e hinduismo), histérica-
mente anteriores al cristianismo. Que ademas presentan una cosmogonia
lo suficientemente compleja (especialmente el hinduismo), como para
contemplar el origen del mundo de manera mas légicamente organizado
que el propio judeo-cristianismo, cuyo texto fundamental del Pentateuco,
podria ser interpretado mas como literatura que como posibilidad histé-
rica de que asi hubiese ocurrido. Igual situacion de dificultad se percibe
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en el momento de definir qué es Dios, la vision antropomarfica elemen-
tal del cristianismo medieval, recibe fuerte contestacién por parte de un
Dios taoista o budista, sin principio ni fin, ni forma, ni posibilidad de
encarnar, lo que ha motivado que a veces -sin razon- se les haya tildado
de religiones ateas.

A los elementos de tension presentes en la iglesia catoélica
roménica, debido a su dindmica intraconfesional, se le suman los de
corte interconfesional, por ejemplo los sostenidos en América Latina
contra las llamadas “sectas”, que basicamente son las derivadas del tronco
protestante en su ramificacién evangélica y dentro de éstas el
pentecostalismo. Pensamos que esta lucha cultural religiosa ha sido poten-
ciada por laglobalizacion, especialmente por las redes comunicacionales,
informaticas y financieras. Tal como podemos observar en la creciente
presencia en el control de emisoras de radio y television en Brasil y
Venezuela por parte de los pentecostales, enfrentando a las emisoras de
radio y de television de la iglesia catdlica. Una lucha religiosa que tam-
bién es una lucha audiovisual dirimida en escenarios radioeléctricos.
Otro escenario de lucha religiosa esta presente en la expansion de la
iglesia de Moon en América Latina, la cual basada en su gran musculo
financiero, adquiere grandes activos economicos (tierras, industrias,
comercios), los cuales ponen al servicio de la profesionalizacién de sus
mas destacados activistas.

1.1.-La iglesia catblica en Africa: la interpelacion de la
multiculturalidad

Queremos detenernos un poco mas en la situacion de la iglesia
catélica en Africa, debido a ser una problematica poco difundida mas
alla de los circulos de especialistas religiosos y ademas porque su vision
puede arrojar luces tanto acerca de la religiosidad catélica popular ame-
ricana, como de las religiones afroamericanas. La reflexion la efectuare-
mos sobre dos puntos: el Sinodo Africano vy los intentos de inculturar el
Evangelio.

AMERICA LATINA EN TIEMPO DE GLOBALIZACION Il... o 245



1.1.1.-El Sinodo Africano

El Sinodo Africano convoca a todas las iglesias locales, razén por
la cual se convierte en escenario privilegiado para una reflexion colecti-
va sobre el qué significa ser cristiano y ser africano, especialmente en
tiempos de globalizacion cuando las reivindicaciones de las diferencias
culturales han avanzado tanto hasta convertirse en una reivindicacion
sentida por la comunidad mundial. En el seno de una iglesia
institucionalizada, los problemas rodean la relacion fe-cultura, mensaje
de fe universalista (como el cristianismo, islamismo, judaismo, budismo),
obligado a confrontarse con realidades regionales y locales a las cuales
debe dar -en la actualidad- una atencién satisfactoria desde el punto de
vista del respeto a los derechos culturales de los “diferentes”. Un cristia-
nismo catdlico, inculturado en Europa durante milenios, es interpelado
por la realidad eclesiastica africana.

Analizaremos los comentarios criticos que el teélogo Justin Ukpon
(1992), realiza sobre el Documento central para la convocatoria del
Sinodo, lod.ineamentaNos dice Ukpong:

“Después del anuncio expresado por S.S. Juan Pablo Il el seis de
enero de 1989 de convocar una Asamblea Extraordinaria para Africa del
Sinodo de obispos, ldsneamentgesquemas) para la preparacion de
este Sinodo se publicaron en la asamblea general del SECAM (Simposio
de Conferencias Episcopales de Africa y Madagascar) celebrada en Lomé
en junio de 1990” (Ukpong, 1992: 95).

La primera critica que realiza Ukpong se refiere a la manera como
en losLineamentae presenta una historia de la evangelizacion africana
desde el punto de vista europeo y no local, es decir etic y no emic:

“La Iglesia florecié en Africa del norte y luego casi desaparecio.
Los intentos tempranos por evangelizar el Africa occidental no tuvieron
éxito duradero. Actualmente la Iglesia florece en el Africa subsahariana.
En primer lugar, en vez de interpretar la historia de Africa del norte
como una derrota del cristianismo, deberiamos interpretarla desde una
perspectiva dirigida hacia el futuro... Habria que dar mayor relieve a la
lucha de los cristianos norteafricanos por mantener la fe. Esa lucha es la
gue logré que sobrevivieran las Iglesias copta y etidpica, que lograron
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capear el temporal de los atagues musulmanes hasta el dia de hoy. En
segundo lugar, debiéramos ver una conexién entre la historia del Africa
del norte y la historia actual del Africa subsahariana. Debemos contem-
plar a la Iglesia del Africa del norte como una lglesia que ha cumplido
una misién, y su “cuasi-desaparicion” como simbolo de la semilla del
cristianismo que cay0 en suelo africano y esta brotando y floreciendo
actualmente en el Africa al sur del Sahara”. (Ukpong, 1992:97).

El segundo elemento que reivindica es el caracter de sujeto de los
africanos y no de simples objetos de la evangelizacion:

“La proclamacion auténtica exige, ademas, que los receptores del
mensaje evangélico sean considerados factor importante en el proceso
de proclamacion...Actualmente el cristianismo ha entrado en una nueva
fase de su vida en Africa. Lo fundamental de esta nueva fase es que
Africa no debe ya contemplarse comiojeto sino comosujetode la
evangelizacién. Esto significa mas que afirmar sencillamente que los
africanos se han convertido &gentegle la evangelizacién. Esto quiere
decir que no hay que considerar ya a Africa como un pais que ha de
conguistarse con el mensaje evangélico leido a través de los lentes de
otra cultura distinta, sino como un pais que es también heredero del
parimonio que es el mensaje evangélico, un patrimonio que Africa debe
apropiarse mediante sus propios recursos” (Ukpong, 1992:98-99).

Un tercer aspecto es hacer que esas lineas tedricas se expresen en
la realidad de la construccion de la iglesia:

“(...) el Sinodo africano debe encararse con la cuestion de como
aprovechar los recursos humanos y materiales de Africa y organizarlos
para el crecimiento endégeno en la labor de evangelizacion. Permitaseme
formular una pregunta para aclarar este punto: ¢ Cuantas ideas nuevas
han aportado durante estos ultimos afios las iglesias locales de Africa a
su tarea evangelizadora, teniendo en cuenta el gran nimero de clérigos
bien formados que existe, y que pudieran dedicarse, por ejemplo, a re-
dactar nuevos catecismos, a organizar estructuras parroquiales que res-
pondan mejor a las necesidades actuales de la situacion, a restructurar el
ministerio, la liturgia, los rituales, etc?” (Ukpong, 1992: 99).
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1.1.2.- La inculturacién: ¢ sobre Africa o desde Africa?.

Pero la gran linea de debate dellmeeamentaes cémo entender
la inculturacién del Evangelio, en esa discusion interviene Ukpong des-
de una posicién critica:

“En primer lugar, la inculturacion se entiende en el texto como la
influencia que el Evangelio ejerce sobre las diversas culturas. Nada mas.
Sin tener en cuenta el hecho de que la inculturacién implica también que
hay que aportar nuevas dimensiones a la comprension del Evangelio.
Asi, en el encuentro entre el Evangelio y la cultura (proceso de
inculturacién), se da por supuesto que Unicamente la cultura es la que
“ha de ser transformada” para que pueda aceptar el cristianismo (nime-
ro 47), y se establecen criterios para determinar qué valores culturales
hay que integrar en la practica cristiana (nn.50, 51). No se dice nada
sobre una posible reinterpretacion del mensaje evangélico a la luz de
una nueva experiencia cultural” (Ukpong,1992:99-100).

Esa orientacién de ldsneamentaatifica la practica eclesial do-
minante en el continente que condena a la pasividad al pueblo y a la
cultura local:

“En efecto, cuando el papa especifica los papeles o los tipos de
participacién en el Pueblo de Dios en el <largo y animoso proceso> de
la inculturacion de la fe, atribuye solamente un papel pasivo a los cris-
tianos no-teélogos y no-obispos: dejarse solamente instruir, guiar hacia
la santidad y formarse en sus diversas responsabilidades eclesiales y
sociales... La impresion global es que el Pueblo de los fieles se ve alli
tratado como un simple objeto de la solicitud pastoral de la jerarquia o
como el campo de experimentacion de los te6logos” (M nteba, 1992:
184-185).

A su vez que coloca el papel protagénico en la estructura eclesial,
mas facil de ceiiir a la influencia romana-europea:

“<Pasividad> que contrasta con la <actividad> derloseradel
tedlogo, a quien el papa confia el papel de <coadjutor formal> del Ma-
gisterio, concretamente en el estudio de las nuevas cuestiones y en la
profundizacion técnica de las fuentes de la fe, y comlaseradel
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obispo, designado como “doctor y padre en la fe” y “como juez en ulti-
ma instancia”, en union con el Sucesor de Pedro, de la auténticidad cris-
tiana de las ideas y de las experiencias... Toda la empresa de la
inculturacién se pone en manos del personal que trabaja dentro de los
limites estrechos del campo controlado por la instancia que mantiene el
derecho a juzgar y el derecho a aprobar” (M 'nteba, 1992:184-185).

A esta unilateralidad, tanto de la visién de inculturacion de los
Lineamentacomo de la linea papal, que impide una reinterpretacion en
forma de hibridez, mestizaje o resemantizacion, Ukpong opone el ejem-
plo de la historia de la evangelizacion en sus inicios, conducida por los
Apbstoles:

“Por la importancia hermenedutica que tienen a este respecto, hay
dos sucesos del Nuevo Testamento que conviene mencionar. Esta en
primer lugar la admision del pagano Cornelio en la Iglesia sin que se le
exigiera la practica de la circuncision (caso importante de inculturacion).
Esto no solo permitié la conversion de Cornelio, sino que ademas pro-
vocO en Pedro y en los demas apdstoles una reinterpretacion de la fe
cristiana en algo que hasta entonces habia parecido inconcebible. El se-
gundo hecho es que en el Nuevo Testamento no sélo encontramos una
interpretacion judia sino también una interpretacion helenistica del Gni-
co Jesus” (Ukpong, 1992:100).

Para ratificar alin mas la idea de lo que debe ser la inculturacion
adecuada, acude a la practica de Jesus y de Pablo:

“Por lo que respecta a los fundamentos que hay en el Nuevo Tes-
tamento en favor de la inculturacion, es importante mencionar el ejem-
plo dado por Jesus, quien utilizé la cultura judia para exponer la Buena
Nueva. Y conviene mencionar también la Carta a los Galatas, donde
Pablo defiende con vigor que los gentiles no necesitan adoptar una iden-
tidad cultural judia para abrazar el cristianismo”. (Ukpong, 1992:101-
102).

Y sentencia la falta de inculturacion del Evangelio en Africa, de-
bido a la imposicion de modelos europeos:

“La verdadera posicion es que el Evangelio fue anunciado a Afri-
ca a través del marco de la cultura europea, al mismo tiempo que se
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incluian en el proceso aquellos elementos Unicamente de la cultura afri-
cana que se ajustaban a ese marco. La cultura africana, como tal, no se
tuvo en cuenta realmente ni se utilizé commstrumentode
evangelizacion. Se procuro incluso sustituirla por la cultura europea,
que se consideraba mejor y <cristiana> (Ukpong, 1992:101)

Luego de esta reflexién acerca de la nocion de inculturacién en
los Lineamentapodemos realizar una pregunta mas general: ¢ qué sig-
nifica la inculturacion para la Iglesia Universal?. Las respuestas se ex-
presan en dos posiciones:

“Para unos, la inculturacién no tiene nada que ver con una <revo-
lucién eclesial copernicana>. Su concepto se limita a reactualizar un
proceso ya conocido de la iglesia, que hoy ha recobrado una cierta nove-
dad como consecuencia de la afirmacion exacerbada de las identidades
culturales y de la atencién cada vez mas concentrada de los pastores y
de los tedlogos hacia todo lo que se refiere a la encarnacion de la Iglesia
en la diversidad de las culturas. Para otros, el concepto indica mas bien
un fendbmeno (inédito) de retorno y de asuncion de los actos y de las
tradiciones fundadoras del cristianismo por parte de las nuevas cristian-
dades, de tal manera gque el cristianismo se convieotarag enexpre-
sion auténticas de su propia evangelizaciéon y de su propio ser-iglesia.
La inculturacion designa entonces un proceso muy complejo, en los an-
tipodas de una indigenizacion facil y de una recepcién mimética del
cristianismo. Implica un acto de <recuperacién> del cristianismo por
parte de las jovenes iglesias y una <transformacion del sistema actual de
relaciones>". (M'nteba, 1992:170).

Estas dos posiciones se desdoblan en tres tipos de inculturacion:
la encarnacion, la conversionista y la recuperacion. La inculturacion en-
carnacion es definida de la manera siguiente:

“Para unos es la <Palabra de Dios> o el <Evangelio> o el <Men-
saje revelado' el que debe <adaptarse> o0 <connaturalizarse> con las di-
versas culturas, al estilo del <Verbo-hecho-carne> (paradigma de la
inculturacién-encarnacion)”. (M'nteba, 1992:171).

Veamos como es el tipo de inculturaciéon conversionista:
“Otros sostienen que es la <fe cristiana> la que es praoisukurar>,
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de tal manera que, transformadas por la levadura del Evangelio y rege-
neradas por la fe y la tradicién cristianas, las culturas-huéspedes pro-
duzcan a partir de su propio genio cultural un rostro africano del cristia-
nismo. Es la tendencia <conversionista>". (M 'nteba, 1992:171).

Y el tercer y ultimo tipo, la inculturacién-recuperacion:

“Otros finalmente proponen una <asuncion creadora> 0 una <re-
cuperacion critica> de los fundamentos y de los hechos constitutivos del
cristianismo, de tal manera que la expresion cristiana que surja de todo
ello sea el producto auténtico de la sintesis, en el ser de los africanos, de
su situacién existencial y de la fuerza del mensaje y de la resurreccion
de Cristo. Es la corriente de la <inculturacion recuperacion>". (M nteba,
1992:171).

En Africa se deberan privilegiar los dos Gltimos tipos de
inculturacion, la conversion y la recuperacion, los cuales vivirdn en un
ambiente creciente de africanizacion:

“El Unico problema grave que se plantea a nuestras Iglesias aftri-
canas es el de la inculturacién de la fe cristiana. Nuestras Iglesias de
Africa seran africanas o no seran. Entre nosotros, es aqui donde se juega
de veras el porvenir del cristianismo” (M nteba, 1992:172).

La inculturacién-recuperacion o “asuncion” se presenta en la ac-
tualidad africana como el camino mas viable:

“La tesis-maestra del autor es que el cristianismo no serd nunca
creible en Africa, o... sufrira de falta de adaptacién, mientras no se deje
<recuperar> por los africanos a partir de su situacién concreta. Este con-
cepto de <recuperacion> supone... la realidad de un trabajo de asuncion,
por parte del Africa, del <Original> (la memoria de Jesucristo) y de los
<Fundamentos> (los actos instituyentes del cristianismo) mediante su
sistematizacion dentro de los esquemas y lenguajes propios de Africa”
(M'nteba, 1992: 176-177).

El proceso de inculturacion recuperacion-asuncion del mensaje
original del Evangelio se debe expresar en retomar “sélo a Jesucristo”:
“El trabajo de la inculturacién consiste por entero en ese esfuerzo per-
manente de recuperacion por los cristianos del acontecimiento-Jesucris-
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to y de su ajuste consiguiente a su contexto socio-cultural en funcién de
este acontecimiento” (M'nteba, 1992: 177).

Pero asumir “solo a Jesucristo” implica rechazar la europeizacion
y occidentalizacion del cristianismo, presentada a su vez como univer-
sal. Asistimos a un cuestionamiento de la supuesta universalidad de un
cristianismo europeizado, por parte del continente africano que reclama
la aceptacion de la condicién multicultural del mundo y que ademas,
enfatiza que el Jesucristo original no pertenecio a occidente sino a oriente:

“(...) el cristianismo no es una religion occidental, sino oriental.
Lo que pasa es que el Occidente lo ha acaparado a lo largo de la historia,
le ha impreso el sello indeleble de su filosofia, de su derecho, de su
cultura... Lo que no debe hacer es pretender imponer hoy a los demas
pueblos del mundo que llegaron luego a la fe en Jesucristo ese ropaje
cultural e historico del cristianismo occidental como constitutivo del
nucleo cristiano” (M'nteba, 1992: 181).

¢, Como debe darse en la practica la separacion del cristianismo de
lo europeo, para asi facilitar su recuperacion africana?:
“Este trabajo (pasa) por la relativizacion del aparato aristotélico-tomista
y por la depuracién de la fe en Jesucristo de todos los usos y costumbres
galos, greco-romanos, lusitanos, espafoles, alemanes, <cristianizados>
y divinizados por Europa. En una palabra, disociar la fe en Jesucristo de
su expresion occidental. He aqui planteado por primera vez y en toda su
brutalidad el problema de la relacién entre la fe y las culturas en Africa.
No ya en términos de teologia o de metafisica, sino en términos de his-
toria...” (M'nteba, 1992: 181).

Esta peticién de deslastrar de europeismos al cristianismo, nos
habla de la radicalidad de la recuperacidon-asuncion africana:
“La inculturacion, como voluntad de asuncion cultural del acto de creer,
se presenta hoy como iconoclasta, porque ha emprendido una negocia-
cién o una reestructuracion del capital religioso entre unos agentes que
tienen intereses y preocupaciones divergentes” (M nteba, 1992: 183).

E igualmente de la radicalidad del reto que significa para la Igle-
sia Universal efectuar una inculturacion del Evangelio:
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“La inculturacién, una vez llevada a cabo plenamente, supone un
desafio y un riesgo: un desafio dirigido a las iglesias locales para que
definan la imagen auténtica que tienen de si mismas, y un riesgo para la
nave de la universalidad de la Iglesia (tal como se habia entendido hasta
ahora) que podria encallar en las rocas de este proceso. Nos ayudara
aqui mucho el analisis teoldgico que hace Karl Rahner de nuestra época,
como época de transicion de la Iglesia europea a la Iglesia universal, en
paralelo con la transicion del cristianismo judio al cristianismo gentil,
con las numerosas crisis que ello trajo consigo” (Ukpong, 1992: 102).

Esta radicalidad de la intencién debera buscar una radicalidad en
la expresion, por lo que habra que reformular su lenguaje:

“Definir la inculturacion como procesos de elaboracién de una
<gramatica de la enunciacién> es asignarle la tarea de establecer (o de
hacer llegar) nuevos lenguajes que digan la fe en Jesucristo con la
semantica y la sintaxis de las lenguas africanas. <Que te conozca a tiy
gue me conozca a mi...>” (M'nteba, 1992:187).

Ademas de la novedad del lenguaje deberé haber novedad en las
relaciones entre los lenguajes europeos y africanos, expresada a travées
de la homeomorfia:

“Para evitar que el didalogo que entabla la inculturacion con la
tradicion y con los otros modos de vivir el cristianismo caiga en discu-
siones interminables de historia 0 vocabulario, ese proceso debe ser
<homeomorfico>. En el contexto del encuentro entre culturas
desvinculadas histéricamente, esto consiste en comprender su alteridad
ahondando profundamente en su identidad propia y en la de la alteridad
hasta que aparezca un suelo homogéneo o una problemética similar que
permita el didlogo y la recepcion de esa alteridad dentro de mis propias
categorias” (M'nteba, 1992:188).

Es la homeomorfia el camino a seguir distinto al mimetismo, si se
quiere una inculturacién de recuperacion-asuncion:

“Esta doble perforacion en su propia profundidad y en la profun-
didad del otro y la transformacion tipoldgica que esto implica es lo que
distingue a la homeomorfia de la analogia de la del mimetismo. La pri-
mera exige otro nivel de comprensién en el que se combine la l6gica del
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lenguaje analdgico y la de la funcionalidad de la existencia. Las nuevas
palabras de la fe y la gramatica de la enunciacién de lo divino que las
organizan como discurso no representan ya <traducciones> mas o me-
nos aproximadas de los discursos de las otras tradiciones, sino equiva-
lentes funcionales y particulares descubiertos y forjados por medio de la
apropiacion” (M'nteba, 1992:188-189)

2.-Religiones institucionalizadas oficiales: los musulmanes

De acuerdo al Atlas de la Religiones del Mundo (Sfeir Antoine,
1994), el islam constituye la religion mas numerosa con 1.125.000.000
(un mil ciento veinticinco millones), superando en cien millones a su
mas cercano competidor, el cristianismo catdlico con 1.025.000.000 (un
mil veinticinco millones). “Actualmente un quinto de la humanidad esta
constituida por musulmanes” (1994). Pensamos que esta primacia se
basa en porcentajes importantes, tanto en el crecimiento demografico en
los paises de tradicion musulmana, como en los grandes movimientos
masivos de emigracion hacia paises de otras tradiciones religiosas, don-
de el islam ha comenzado ha colocarse como una de las principales reli-
giones. Valgan los ejemplos de Francia donde el islam es ya la segunda
religion, o Europa en su conjunto en donde es la cuarta, o Venezuela
donde es la tercera, después del catolicismo y los evangélicos.

Este crecimiento encuentra un ambiente de potenciacion en las
condiciones generadas por la globalizacién especialmente en las redes
de comunicacién, las actividades financieras y los grandes movimientos
poblacionales. A su vez esta expansion y consolidacion se efectla en
climas de alta tensiéon bélica y/o cultural. Sobre el primero abundan los
ejemplos como Bosnia-Herzegovina, Chechenia, Argelia, Iran, India,
Palestina y sobre el segundo, aunque con menos violencia bélica, posee
gran violencia cultural por el matiz del fundamentalismo y las posicio-
nes anti seculares. ¢Cémo se dan los procesos de adecuaciéon o
enfrentamiento entre un islam cada vez mas fundamentalista en el seno
de un occidente cuya sociedad es tradicionalmente secular?. La respues-
ta a esta pregunta podria encabezar una investigacion de largo aliento,
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pero pensamos pueda ser Util describir lo que viene ocurriendo en Vene-
zuela desde la década de los ochenta.

Remontémonos a la llegada de los inmigrantes provenientes del
Libano, Palestina y Siria en grandes contingentes y preguntémonas ¢,por
gué vinieron a Venezuela?:

“Venezuela... y otros paises constituyeron para los emigrantes pio-
neros lo que podriamos llamar un <destino de segunda opcién>, ya que
ninguno de estos paises figuraban entre los principales polos de atrac-
cion como eran Estados Unidos, Brasil, Argentina, Chile y México... al
no poseer las calificaciones para entrar en los Estados Unidos, podian
ser llevados por su barco al primer puerto en el Caribe o a la costa occi-
dental de América del Sur” (Nweihed, 1997:236).

¢, Cudles fueron las razones para una empatia temprana?:

“(...) el inmigrado tuvo una buena acogida... Por otra parte, so-
braba 